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Resumo

Este artigo volta-se para os processos simbolicos que, frente a iminéncia do adoecimento e da morte, fazem
emergir no imaginario poderosas narrativas que se dinamizam em mitos. Elege, para isso, as imagens
simbdlicas sobre a lepra que circundam o mito do Papa-Figo — criatura fantastica, ele é representado
por ricos e poderosos que, contaminados, fariam de tudo para recuperar sua satde; inclusive consumir
visceras de criangas sequestradas. Em um percurso sincronico e diacronico, relacionamos relatos histéricos
e folcloricos com narrativas contemporaneas: videos de exploracio a casa da 'vitiva Papa-Figo'. Nesta
leitura simbdlica, exploramos a recorréncia dos simbolos de sangue, figado, poco, poder, dinheiro e de um
Outro misterioso, mostrando que o medo da doenca e suas consequéncias fisicas e sociais nos movimentam
arquetipicamente, despertando relagGes ancestrais que nos conectam com o plano da experiéncia humana.
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Abstract

This article is focused on the symbolic processes that, in the face of the imminence of illness and death,
make powerful narratives emerge in the imaginary, which are symbolized by myths. For this purpose, we
center on the symbolic images on leprosy that surround the Brazilian myth of the Papa-Figo - a fantastic
creature represented by the rich and powerful people which were contaminated and would do anything to
recover from the illness and back to their health; including consuming the entrails of kidnapped children.
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In a synchronic and diachronic journey, we related historical and folkloric reports to contemporary
narratives: urban exploration videos exploring the abandoned house of the '"Papa-Figo widow'. In this
symbolic reading, we explore the recurrence of symbols linked to blood, liver, well, power, money and
the mysterious Other, showing that the fear of disease and its physical and social consequences move us
archetypically, awakening ancestral relationships that connect us to the experience human level

Keywords: Imaginary; Myth; Leprosy; Folklore; Symbol.

Resumen

Este articulo se centra en los procesos simbolicos que, en vista de la inminencia de la enfermedad y de la
muerte, hacen que surjan narrativas poderosas en el imaginario simbolizadas en mitos. Para este proposito,
elegimos las imagenes simbolicas sobre la lepra que rodean el mito brasilefio llamado Papa-Figo, una
criatura fantastica representada por personas ricas y poderosas que, contaminadas con la enfermedad,
harian cualquier cosa para recuperar su salud; incluyendo el consumo de las entranas de nifios secuestrados.
En un camino sincrénico y diacronico, relacionamos los relatos histéricos y folcléricos con narrativas
contemporaneas: videos de exploracion urbana a la casa de la 'viuda Papa-Figo'. En esta lectura simbolica
exploramos la recurrencia de simbolos vinculados a la sangre, al higado, al pozo, al poder, al dinero y al
Otro misterioso, mostrando que el miedo a la enfermedad y sus consecuencias fisicas y sociales nos mueven
arquetipicamente, despertando relaciones ancestrales por las cuales nos conectamos con el plano de la
experiencia humana.

Palabras clave: Imaginério; Mito; Lepra; Folklore; Simbolo.
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Introdugao

Diante da angustia que acompanha o disseminar de uma nova pandemia, muito do comportamento
humano se revela. Na culminancia da era da comunicacao, quando os avancos do Coronavirus Disease 2019
(Covid-19) pelo globo podem ser acompanhados praticamente em tempo real, e na qual dispomos de uma
democratizacdo da informacao em niveis nunca antes experimentados, ainda assim somos tensionados por
processos que nos desafiam a tal ponto, que as respostas fornecidas pela razao cientifica e pela objetividade
moderna se mostram insuficientes. O medo, a inseguranca e a incerteza movimentam pavores ancestrais que
vao além da factualidade do acontecimento imediato e se conectam conosco no plano de uma experiéncia
humana fundamental. No plano do imaginario.

Percebemos processos semelhantes no decorrer da histéria. Ao longo dos séculos, a doenca e a peste
foram frequentemente entendidas como castigos ou punigoes sagradas. E se no passado esta culpa ji
foi compreendida em ambito coletivo - como ofensas de uma cidade inteira ou os pecados familiares da
mitologia grega que passavam de geracgao para geracao' - com o cristianismo, a referida culpa se torna cada
vez mais individualizada. Incidia sobre o proprio doente a responsabilidade pela 'cruz' que carregava. Se
algo de ruim acontecia, ndo era sem motivo. Deste modo, ndo apenas o enfermo passava a buscar na sua
biografia a anamnese para seu sofrimento, mas também as pessoas do entorno se mostravam incapazes de
evitar o julgamento. A doenca, problematiza Susan Sontag, passa a servir entdo como metafora; uma figura
de linguagem para sintetizar acoes, comportamentos e sentimentos questionados pelo grupo social que a
vivenciaZ.

Em suas reflexdes, a autora se debruca sobre obras literarias de renome para depreender as fabulacoes
que mobilizam uma “mitologia” sobre as doencas; em especial a tuberculose, o cancer e, mais tarde, a aids?.
A escolha do termo em destaque dialoga com as reflexdes de Roland Barthes, para quem o mito ndo passava
de um “saber confuso constituido por associa¢des frageis, limitadas”s. Frente a estes ‘estereotipos’ naturalizados,
caberia ao pesquisador empreender um processo de desvelamento, a desmitificacao, para que o verdadeiro
conhecimento fosse entao produzido.

Todavia, existem outras perspectivas académicas sobre o termo. Para a teoria geral do imaginario de
vertente arquetipologica, com a qual este trabalho se alinha, ‘mito’ é o imaginario dinamizado em narrativa4.
Uma ideia-forma tao potente que é capaz de orientar modos de sentir, pensar e agir de um povo. Assim, com
vistas a essas pulsOes ancestrais que inspiram a acoes concretas no presente, a discussao de se a narrativa
em si é ou nao correspondente a uma factualidade — algando, assim, o estatuto de ‘verdadeira’ — perde
relevancia.

Exposicao feita, este artigo opta por investigar a relagdo do humano com a doenca a partir desse segundo
ponto de mirada. Sua a atencdo se volta para os processos simbolicos que fazem emergir no imaginéario
um arcabouco de narrativas decorrentes da angustia frente a iminéncia do adoecimento e da morte. Nosso
objetivo, portanto, é refletir sobre os modos como essas histérias que se espalharam boca a boca sobrevivem
na tradicao e persistem em ecos midiaticos, a revelia de qualquer registro ou explicacao oficial.

O objeto sobre o qual nos debrucaremos serao as imagens simbolicas que constelam em torno da relacao
entre a hanseniase — a ‘lepra’ milenar, que alcou niveis epidémicos no Brasil do inicio do século XX — e o
mito do Papa-Figo, uma criatura fantastica bastante conhecida na cultura popular do nordeste do pais.
A narrativa fala de homens e mulheres ricos e poderosos que, contaminados por uma doenca que traz as
mesmas caracteristicas da causada pelo bacilo de Hansen, fazem de tudo para recuperar sua satde. De
banhar-se com sangue de criancas a sequestra-las para comer seu figado.

Para isto, seguiremos como metodologia a “leitura simbolica” orientada por Gilbert Durand4, fundador
da teoria do imaginario, que sugere enquanto ‘mitodologia’ a busca pela redundancia de imagens que

se repetem em textos culturais, de modo a compor um panorama sincrénico e diacrénico na analise da
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pregnancia dos simbolos. As idas e vindas do texto serdo guiadas pelas imagens mais evidentes que se inter-
relacionam nessa doenca: Sangue e Figado. O primeiro, cuja corrupc¢ao geraria a lepra; e o segundo, por sua
vez, visto como indicativo de processo ancestral de cura - uma vez que na vulgata é visto como produtor e
renovador do sangue. A essas leituras, relacionaremos o histérico da doenca no pais e os contextos sociais
que colaboraram para gerar o medo e, como diria Bachelard?, (de)formar imagens.

A titulo de exposicdo, de modo a sustentar a leitura simbolica, observaremos a persisténcia dessas
imagens - colhidas inicialmente nos relatos de pesquisadores da cultura popular - frente a novas narrativas
desenvolvidas em um formato extremamente contemporaneo de contetido: canais do YouTube de
exploracao urbana. No caso, jovens inspirados por uma tendéncia estrangeira de incursoes a ‘casas mal-
assombradas’ e que buscam mimetizar esta experiéncia dentro de suas proprias territorialidades. Nesta
analise, percebemos que em contato direto com o espaco dos acontecimentos, a fabulacao toma conta e o
que sobrevive é justamente o que permanece gravado no imaginario popular.

Cabe ressaltar que os referidos relatos do inicio do século XX que dao conta do avancar da lepra no
Brasil e da consolidacdo das narrativas sobre a doenca na oralidade foram selecionados a partir de um
resgate bibliografico, tendo como eixo referéncias ao mito do Papa-Figo em obras de registro folclorico
como em Camara Cascudo e Gilberto Freyre, que derivaram na consulta a teses, dissertacoes, livros de
memorialistas e tratados do Servico Nacional de Lepra, sendo todos tratados igualmente enquanto textos
culturais impregnados do imaginario do seu tempo. Desta forma, ainda que de outro ponto de mirada,
concordamos com o historiador Vitor Hugo Néia que identifica nos registros folcléricos “fontes extremamente
valiosas para a escrita da Historia”®, uma vez que estes sao constituidos de praticas humanas que se transformam
continuamente no tempo e no espago.

Contudo, nosso ponto de mirada ndo é nem o da Histéria, nem o do Folclore em si, mas sim o do
Imaginario: cimento social que nos permite partilhar um arcabouco de sentidos. A obra cultural esta
prenhe de imagens, independentemente de ser texto literario, livro tedrico ou video para o YouTube. Afinal,
o imaginario tudo perpassa, e encontra no registro humano seu locus fecundo.

Como elucida Michel Maffesoli, “o imaginario ¢ uma forca social de ordem espiritual, uma construcio mental,
que se mantém ambigua, perceptivel, mas nao quantificavel. [...] Algo que envolve e ultrapassa a obra. Esta € a ideia
fundamental de Durand: nada se pode compreender da cultura caso nao se aceite que existe uma espécie de ‘algo
mais’, uma ultrapassagem, uma superac¢ao da cultura. Esse algo mais é o que se tenta captar por meio da nogao de
imaginario™”.

Tal abordagem, que mergulha no substrato da imagética humana compartilhada, se justifica diante do
exposto por Andrea Kitta® na sua investigacao sobre os mitos de doencas e contagios nos Estados Unidos:
a recorréncia dos temas.

Sempre que surge um novo virus ou epidemia nova, o medo do outro desconhecido e do diferente derivam
em reagoes de misoginia, homofobia, racismo ou medo do imigrante. O embate entre o institucional e o
tradicional se revertem em incomunicabilidade e abuso de autoridade (veremos exemplos claros disso no
mito brasileiro do Papa-Figo que selecionamos para o trabalho). Conhecer e compreender estas tendéncias
antropologicas podem ajudar a lancar luz sobre o que pode estar sendo negligenciado no trato e na

comunicacao sobre doencas.

Casas de Lazaro

Conhecida desde o antigo Egito, a doenca hoje chamada hanseniase'esta presente ha séculos na literatura

ocidental — mesmo que nem sempre de maneira explicita. Uma das menc¢oes mais lembradas, por certo,

i Reconhecendo todo o lastro negativo que o termo lepra e leproso possuem, utilizaremos os termos ao longo do texto
justamente por ser dai que se depreende o imaginario sobre a doenca.
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é a da parabola do Rico e o Lazaro, na Biblia crista. A referéncia é tdo marcante que o nome do mendigo
da narrativa, que sofreu em vida para depois ascender aos céus, ganhou lugar de metonimia. E por isso
que os hansenianos passaram a ser igualmente apontados como lazaros ou ‘lazarentos’, na forma adjetiva.
Entretanto, a doenca em momento algum é mencionada nos versiculos correspondentes. Tudo o que se fala é
que o mendicante possuia o corpo coberto de chagas ou tlceras, que eram lambidas pelos cachorros de rua.

Se em certas obras a identificacdo com a doenca foi feita a posteriori, em outras encontramos o oposto;
sua atribuicdo a males alheios. Ainda no século XVI, José de Anchieta registrava os horrores de uma doenga
que acometia os indigenas: “Cobre-se todo o corpo dos pés a cabeca de uma lepra mortal, que parece couro de cagao
e ocupa logo a garganta por dentro e a lingua, de maneira que com muita dificuldade se podem confessar e, em trés ou
quatro dias, morrem™°. O relato prossegue, informando que os que sobrevivem tem a carne de tal maneira
apodrecida que os vermes faltavam lhes comer vivos.

Uma vez que a doenga transmitida pelo bacilo de Hansen nao mata com tamanha velocidade, caso
possamos confiar no relato do cronista, certamente devia se tratar de outra moléstia. Fica, portanto, o
nome atrelado a enfermidades semelhantes, que violam e deformam o corpo de alguma maneira. E o que
explica outra confusao frequente entre lepra e elefantiase, por exemplo, o que dificultaria as constatacoes
na literatura. Entre os indigenas no Brasil também n2o havia uma palavra especifica para a doenga. Em
Guarani, registra Maurano, lepra é chamada simplesmente de ‘doenca feia’ (Mba asy vat), categoria na qual
ela ndo se mostra exclusiva®.

Para que se possa identificar mengdes a doenga, portanto, ndo basta observar o nome, mas sim os
sintomas. Entre os principais, podemos citar o comprometimento dos nervos periféricos — causando a perda
de sensibilidade que pode levar a feridas ou perda de dedos. Carocos e inchagos podem afetar orelhas, maos
e cotovelos. A musculatura também atrofia, gerando a deformidade que a propria medicina identifica como
‘maos em garra’; oferecendo a imagem perfeita para que o imaginario popular construa seus monstros. Ha
de se lembrar ainda do surgimento de manchas de pele por todo o corpo, com alteracao de temperatura
no local afetado por elas. E mais um indice amplamente investigado pela medicina ancestral, uma vez que
desde Hipocrates (420 a.C), o desequilibrio dos humores — e com eles, da temperatura corporal — era a
explicacdo para as doencas e o ponto de partida para sua terapéutica.

Tida como o grande desafio sanitarista do inicio do século XX, a introducao da lepra no Brasil foi durante
muito tempo atribuida aos negros africanos. Devido as terriveis condicoes sub-humanas que lhes eram
impostas, relatos de escravizados que contrairam a doenca nos navios negreiros realmente eram comuns'2.
Todavia, como explica o ‘Tratado de Leprologia’ publicado pelo Servico Nacional de Lepra, é provavel que
isto nao seja verdadeiro. Afinal, os compradores de escravos possuiam uma espécie de manual indicando
explicitamente quais escravos nao deveriam ser aceitos na lavoura ou no engenho — e a lepra era elemento
de exclusao; “Examinavam-nos, nos pontos que eram expostos a venda, parte por parte, e rigorosamente a pele, para
verificar se eles estavam ou ndo atacados de males incuraveis™"'.

Com o avanco da colonizacdo e o fortalecimento dos processos de agregacdo urbana, aliados as baixas
condicoes de higiene, o pais encontrou as condicGes ideais para o surgimento de inimeros focos da doenca,
trazida dos paises europeus. E ndo demorou para que sua disseminacao ganhasse ares da calamidade publica.

Durante muito tempo foram entidades privadas, principalmente ligadas a Igreja, as responsaveis pelo
atendimento aos doentes. J4 em 1714, no Recife, é fundado o primeiro Asilo de Lazaros do pais, mais tarde
transformado no Hospital de Lazaros que permaneceu em atuacao até 1941. O local foi desativado apds
a inauguracao da Colonia de Mirueira, o leprosério federal de Pernambuco, reflexo de uma politica de

exclusao que varreu o Brasil a partir dos anos 1920. Mais do que apenas uma casa de tratamento, era um

i Ministério da Saude (BR). Hanseniase: o que €, causas, sinais e sintomas, tratamento, diagndstico e prevencao. [Internet]; S/D
[citado em 2020 mar. 29]. Disponivel em https://saude.gov.br/saude-de-a-z/hanseniase
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espaco de reclusio onde os leprosos eram afastados de todo o convivio social, uma vez que a profilaxia até
entdo conhecida era o isolamento dos doentes*.

A pratica teve eco no movimento sanitarista que marcou a Primeira Republica enquanto tentativa de
dar, ao pais, os ares da modernidade. Um dos nomes mais conhecidos do periodo certamente foi o de
Oswaldo Cruz que, em 1904, ja havia causado controvérsia com sua campanha de vacinacao a forca contra
a febre amarela, que teve como reacio a conhecida Revolta da Vacina. Cruz sempre foi grande incentivador
do isolamento dos leprosos, medida que mesmo na época gerou alguma contestacao®.

Outro grande agente que atuou em prol da reclusdo compulséria dos hansenianos foi o sanitarista
Emilio Ribas, que justificava o “isolamento humanitario” como uma necessidade ja comprovada por paises
europeus. O médico defendia que os asilos-colonia deveriam fornecer aos enfermos condi¢oes de distragao,
conforto e trabalho semelhante as dos saos. Escreve, citado por Maurano: “A sociedade, que tira desses doentes
a liberdade, tem o dever imperioso de assegurar-lhes o bem estar material e tudo o que possa atenuar a crueldade de
sua sorte™.

Na pratica, por outro lado, havia muito pouco de humanitario no confinamento, que virou lei federal em
1949. A acdo submetia o interno a todo tipo de violéncia, inclusive sob a norma da protecao das familias. A
legislacao permitia, por exemplo, separar os filhos dos pacientes que engravidassem dentro das colonias.
Ainda bebés, as criancas eram enviadas em cestos a educandarios e preventorios, espécie de creches de
filhos considerados 6rfaos, mesmo tendo pais vivos. Segundo a Secretaria de Direitos Humanos, foram
40 mil bebés separados dos pacientes#até 1986, periodo em que a legislacao de isolamento compulsorio
vigorou. Entidades como o Movimento de Reintegracao das Pessoas Atingidas pela Hanseniase trabalham

até hoje para a construcao de pontes com este pedaco da historia.

Sangue e figado

Vamos nos atentar para as consequéncias dessa politica de controle da vida estabelecida pelo Estado.
Os asilos colonia eram praticamente campos de concentracao onde os doentes — especialmente os pobres -
eram obrigados a se recolher. Os ricos, dependendo do caso, ainda possuiam a op¢ao de reclusdo doméstica,
desde que isolados de qualquer contato com a familia®.

Despidos de direitos pelo poder instituido, ainda precisavam lidar com as ideias punitivas e o julgamento
social que acompanhavam a doenca. Afinal, “qualquer enfermidade tida como um mistério e temida de modo
bastante incisivo sera considerada moralmente, se ndo literalmente, contagiosa™. A lepra, percebemos, nunca se
restringiu a um mal fisico ou bioldgico. Como reflete Carolina Oliveira, ela figura também como uma doenca
social. “Ao se falar em lepra, imediatamente vem 4 mente uma histéria de exclusio, preconceitos, um doente terrivel,
deformado, condenado a morte, isolado do convivio social desde os tempos biblicos. A doenca seria resultante do
pecado, da promiscuidade, ou resultante de um carma. A ‘purgacdo’ ou o sofrimento em vida seria necessario para
a remissdo dos pecados. O leproso nao era apenas um doente. Era a personificacdo, em muitos casos, do perigo, da
monstruosidade, do medo”. 3

Desta forma, é preciso compreender que, além do medo de uma doenca cujo tratamento era tao pouco
conhecido, havia um medo igualmente latente da reclusao, da exclusao social e, é claro, da demonizacao que
a envolvia. Percebemos, portanto, que o temor ndo dominava apenas os ‘sdos’, mas também os que, com
suspeita de contagio ou mesmo nas fases iniciais da doenca, se viam frente a uma iminente desumanizacao
por parte da sociedade que os cercava.

Pierre Sastre, um ex-interno do Hospital Colénia da Mirueira, em Pernambuco, conta que apos a década
de 1950, gracas a um novo tratamento médico, as portas do leprosario foram abertas, permitindo que os

internos circulassem pelas redondezas. Ainda assim, os olhares de suspeita e julgamento nunca deixaram
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os enfermos. Certa vez, uma crianca supostamente desapareceu na comunidade vizinha, e a resposta da
comunidade se espalhou rapidamente: o culpado, definitivamente, era um dos internos. Um “Papa-Figo™'

Corruptela popular de ‘papa figado’, o nome indica uma criatura peculiar a mitologia popular do
Nordeste brasileiro. Uma pessoa amaldicoada que, sob os auspicios de uma doenca incuravel, precisa se
alimentar do figado de criancas para manter-se vivo. A crenca se espalhou, e sempre que uma ambulancia
ia para o hospital, logo se ouviam as acusacoes: “Ai vai um menino! Ai vai figado para os leprosos!”.

A partir dai, a situacao degringolou, a ponto de os moradores da vizinhanca montarem vigilias para
alertar os demais contra a presenca dos leprosos. Com o clima de medo constante, Sastre relata que se
chegou ao cumulo da perseguicdo. Certa vez, um desafortunado com o rosto todo inchado de picadas de
marimbondo foi escorragado aos gritos de morfético, leproso e, é claro, Papa-Figo. No entanto, o ex-interno
nao deixa de notar que, enquanto o ataque a pessoas com deformacoes passou a ser frequente, hansenianos
que nao manifestavam a doenca visivelmente circulavam sem qualquer problema’. As maos em garra,
orelhas inchadas e carocos pelo corpo eram indices de monstruosidade que inspirava a desumanizagao.

A lepra encontrou seu lugar no imaginario em todas as classes sociais. Para os pobres, a certeza do
abandono que ja experimentavam por parte do poder. Para os ricos, todavia, o contagio ameacava todos os
privilégios outrora usufruidos. Nao é de se estranhar, portanto, que atos grotescos tenham sido efetivamente
implementados na busca de se livrar da doenca. Escreve Cascudo: “Com a ‘loucura pela saiude’ o leproso é
capaz de tudo. Sujeita-se aos remédios mais exoticos, as promessas incumpriveis, aos regimes inumanos. Tanto mais
estranho, raro, novo, inacessivel for o remédio, maior a fé e multiplicada a ansia de sua utilizacdo™®.

Nao por acaso Papa-Figo é frequentemente representado como um homem abastado, capaz de com seu
dinheiro cometer violacbes das mais terriveis para recuperar sua saide. Um dos mais célebres registros
do mito foi feito por Gilberto Freyre, em seu livro Assombracoes do Recife Velho, publicado pela primeira
vez em 1955. A historia conta sobre o patriarca de uma familia da alta sociedade recifense, que contraiu
uma terrivel moléstia sem nome. Desesperado para encontrar a cura que a ciéncia lhe negou, dizem que o
homem procurou ajuda dos negros velhos. Um deles, por fim, lhe teria dito que s6 ficaria bom comendo o
figado de um menino. Contam ainda que o proprio negro, sob a protecao do branco opulento, se encarregou
de perambular pelos arredores de Recife com um saco nas costas. “Ia recolhendo menino no saco e dizendo que
era 0sso para refinar agticar. Mas era menino. Carne de menino. Quanto mais corado e gordo o meninozinho, melhor™”.
E sentencia: curou-se, mas de modo sinistro.

Assim se consolida o mito do Papa-Figo; ndo o sequestrador, mas o desejo monstruoso por tras dos
sequestros. Um homem cuja vontade de viver era tao egoista que passou por cima de qualquer moralidade
em busca de sua cura. No processo, o tornar-se monstro que se iniciou pela aparéncia se consolida mesmo
¢é nas acoOes imorais que buscam mascara-la.

Qual doenga acomete o Papa-Figo? Gilberto Freyre fala na licantropia. O homem, com orelhas enormes,
cara amarela e inchada, dentes a mostra, estava prestes a se transformar em lobisomem". Cascudo, porém,
crava sem muito espago para davidas: orelhas inchadas, 14bios retorcidos, rosto vermelho sdo sintomas da
lepra. A propria relagdo com o elemento de cura da o contexto: “Na terapéutica contra a lepra, o banho de sangue
humano e a degustacio do figado, especialmente das criancas, sio remédios tradicionais™®.

A tradicgdo é realmente milenar, remetendo ao médico e filbsofo grego Galeno de Pérgamo, que nasceu
no ano 129 d.C. Médico oficial dos gladiadores e da familia imperial romana, seus estudos de fisiologia
serviram como heranca para o desenvolvimento da medicina medieval e 4rabe. Para Galeno, a satide era o
equilibrio entre quatro “humores”, isto é, quatro liquidos: sangue, bile amarela (célera), bile negra (fleuma,
apatia) e pituita (melancolia). E todos, menos esta tltima, seriam produzidos pelo figado. “Galeno dizia que o
figado era como o principio, foco e arbitro do corpo. O figado formava o sangue. Dele partiam todas as veias. Recolhia
tudo que penetrava no organismo pela via do intestino e (...) elaborava uma segunda e mais importante digestdo, a que

constituia a substancia de toda aparelhagem fisioldgica, dos tecidos e do sangue™®.
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Rescaldos desta medicina ancestral por certo sobreviveram ao longo de todo o periodo colonial,
incorporados pelos portugueses que aqui desembarcaram. Mas esta é uma explicacdo insuficiente. Ha
um simbolico muito forte nessas duas imagens, do figado e do sangue, que ajudaram a dar forma a essas
narrativas que emergem do imaginario e que se consolidam em culturas as mais diversas em todo o mundo.

O que é o sangue? Ou melhor, o que este significa no ambito do imaginario? Chevalier e Gheerbrant nos
lembram que a imagem do sangue compartilha os mesmos valores simbolicos que aquelas do fogo, calor e
da vida — sendo, por consequéncia, o veiculo das paixdes'. E esta é uma relacao que permeia sociedades do
mundo todo. Afinal, o fluxo sanguineo e o calor corporal indicam um corpo vivo, diferente da imobilidade
fria da morte. Nao por acaso, em diversos mitos € o sangue (divino) que permite o nascimento de animais,
plantas ou mesmo metais. E o simbolo do principio geracional. Ou, como sintetiza a biblia cristd, “Sangue é
vida™8,

Essa relacao, percebemos, era identificada tanto pela religiao, quanto pela medicina e até mesmo pelas
"artes ocultas’. O mago Eliphas Lévi, citado por Cascudo, indica: “Sangue é o substrato da luz, vida materializada.
E feito 4 imagem e semelhanca do infinito™. Esta ligado entdo ao inicio e ao fim, vida e morte, elevacao e
purificacdo. Todavia, quando violado, ao que é putrido e inferior, é sangue sujo, sangue ruim.

Para Galeno, o figado era a fonte do sangue e sua influéncia na medicina ocidental certamente tornou
essa relacdo mais flagrante. No entanto, ha outras relacdes que se consolidam no imaginario. O mit6logo
Junito de Souza Brandao pontua que o figado era considerado em quase todas as culturas como centro da
vida — e, se sangue é vida, a ligacao com o figado ja se estabelece. Por derivacio, os arroubos de paixdo por
vezes também eram relacionados ao 6rgao. Em algumas versdes dos mitos gregos dizem que Eros, o amor,
disparava flechas nao contra o coracio, mas contra o figado das pessoas que deseja encantar’.

“O figado é comumente ligado aos movimentos da célera, da ira, da animosidade e as intencoes deliberadamente
venenosas, o que explica o sabor amargo da bile”®. Mas se uma das faces da moeda das paixoes movidas pelo
figado é a ira, a outra é a coragem. ‘Ter figado’ é muitas vezes utilizado para designar aquele que tem
impeto, bravura, forca. A ponto de, na China da Antiguidade, ja foi costume comer o figado dos inimigos
para personificar tais qualidades®.

N3ao se pode deixar de mencionar uma outra particularidade do figado que atravessa biologia e mitologia:
a sua capacidade regenerativa. E ele o inico 6rgo capaz de se regenerar quando lesado, algo que se mostra
explicitamente no mito de Prometeu — o titd condenado por Zeus a ter seu figado diariamente dilacerado
por uma ave, apenas para que ele se cure e torne a ser atacado no dia seguinte. No caso especifico de
Prometeu, o simbolico da regeneracio fica em segundo plano. O motivo, explica o filosofo Bernard Stiegler,
é que em diversas sociedades ocidentais o figado é utilizado para a pratica da “hermenéutica adivinhatéria”,
de onde se interpretam as mensagens divinas durante o sacrificio°. Assim, percebemos, o papel da aguia
ao conter a poténcia divinatoéria de Prometeu, cujo nome significa ‘Aquele que vé antes’, submetendo-o ao
controle do mito do poder, Zeus.

Como isso se articula com nosso objeto de investigacao? A lepra, sabemos, ¢ um problema da pele. Mais
especificamente, uma doenca infecciosa causada pelo bacilo de Hansen, que causa danos nos nervos e na
pele. Na tradicao popular, no entanto, a lepra é uma doenca do sangue, um sintoma de que ‘o sangue esta
apodrecendo’. Assim, se o figado é entendido como o produtor do sangue, ai é que esta o remédio. Diante
desta logica, um figado doente trata-se com um figado sadio. Afinal, como ja introjetado pela medicina
ancestral, o semelhante cura o semelhante®.

No inicio deste artigo, lembramos como o cristianismo ajudou a consolidar a ideia da doenca como
culpa individualizada. Pois dentro do imaginario cristao, encontramos nos contos populares que tanto se
espalharam durante o medievo diversas citacoes a lepra como um castigo divino. Na Legenda Dourada,
conhecido tomo de hagiografias — as biografias dos santos -, destacamos a histéria da maldicao imposta

ao imperador Constantino. Apo6s perseguir o monge Sao Silvestre, o governante foi acometido por uma
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lepra incurével. A terapéutica sugerida pelos clérigos pagaos da narrativa dialoga muito com elementos que
vamos encontrar ao longo dos séculos: “A conselho dos sacerdotes dos idolos, trouxeram-lhe 3 mil criancas para
serem degoladas e para que, em seguida, ele se banhasse em seu sangue fresco e quente”.

A pulsdo arquetipica é fundamental para dar forma as imagens sobre nossa relacido com a doenca. No
entanto, h4 um outro elemento a ser considerado: a pulsdo historica, que sera distorcida pela fantasia

popular, convidando a fabulacdo. Do seu entrecruzamento, teremos a consolidacdo dos mitos.

Reminiscéncias

Identificamos sangue e figado como as principais imagens simbolicas sobre as quais constelam as
demais que vao dar forma a este imaginario sobre a lepra. Para nos aprofundarmos nesta identificacao de
imagens, faz-se necessario centrar em uma narrativa mais especifica para a partir dela encontrarmos mais
elementos para investigar.

Encontramos a personagem ideal para esta abordagem na figura de Amélia Duarte Machado, conhecida
no Rio Grande do Norte como a ‘viiva Papa-Figo’. Dona Amélia se casou em 1904 com Manuel Machado,
um distinto comerciante portugués, passando a integrar a alta sociedade natalense. Ariana Medeiros, autora
de uma tese sobre o caso da vitiva, resgata que na época era comum que a mulher assumisse um papel
importante dentro de uma familia burguesa: deveria organizar jantares e recepcoes, abrir sua casa para a
apreciagdo publica de amigos e parentes, e sempre se submeter a opinido dos outros. “Essa mulher de elite
que passou a marcar presenca em teatros, bailes, café e reunides sociais, parecia ser mais ‘livre’, porém era submetida
a uma vigilancia maior, que néo se restringia ao marido, mas aos olhares atentos da sociedade”*2.

Na década de 1930, Manuel Machado faleceu. Amélia, entdo, assumiu os negoécios do marido. Com a
viuvez, de mulher culta e religiosa, dama da sociedade, Amélia passou a ser rica comerciante, administrando
ativamente os negocios e se fechando a vida social que a burguesia lhe exigia. Dentro da propria aristocracia
comecaram os boatos. A vida pessoal rapidamente entrou em pauta. A mulher nfo tinha filhos. E mais:
durante todo seu casamento, ela engravidou varias vezes, mas sem nunca ter conseguido conceber.
Certamente algum castigo divino, diziam as més linguas®2. E se ndo aparecia em publico, deveria ser por
algum motivo. Nao tardou para que se espalhassem histérias de que havia contraido lepra.

A difamacao surtiu efeito. Ainda em vida, a mulher passou a ser temida como um monstro, tal qual
todos os hansenianos da época. O folclorista Gutemberg Costa, em livro sobre personagens famosos de
Natal, recolhe uma versdo: “A Vitiva Machado é rica e tem um empregado andando de carro em Natal, s6 para
pegar criancinhas. Sao elas levadas a noite a sua casa e, depois da retirada do figado, sdo devolvidas com a barriga
cortada recheada de dinheiro™*. Ele proprio se recorda das historias que ouvia de sua familia, que diziam que a
mulher possuia um pogo bem fundo em seu quintal cheio de cobras venenosas onde os corpos das criangas,
ja esvisceradas, eram lancados.

Ariane Medeiros retine a opinido de diversos bidgrafos e especialistas e conclui: os proprios ricos,
incapazes de lidar com uma mulher que assumisse um lugar de poder, espalharam a boataria2. Historias
que ficaram tao forte que, mesmo apo6s sua morte, em 1981, muita gente ainda acredita nas narrativas
contadas sobre ela. E sua morada entrou no imaginario popular como a ‘casa da vitva Papa-Figo’.

Quando se fala na residéncia de Amélia Machado em Natal, dois espacos sao frequentemente
referenciados. O primeiro é o palacete construido préximo a Igreja do Roséario, no bairro Cidade Alta — uma
construcgao suntuosa que ainda hoje é habitado pelos membros de sua familia. Ja o segundo, e este sim
alimenta as narrativas populares, € um casardo comercial abandonado no bairro Guarapes. O local teria
pertencido a familia Machado e atualmente se encontra em ruinas, tomado pela vegetacao e atraindo os
olhares dos curiosos que hoje, num contexto de sociedade midiatizada, recirculam as historias sobre a casa

da ‘vitiva Papa-Figo’ a revelia da factualidade dos acontecimentos.
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Este fendmeno é reflexo de um processo comunicacional a ser ainda melhor investigado. Ocorre que um
género que vem ganhando certa notoriedade no YouTube é o de videos de exploracdo urbana, nos quais
os produtores de contetido redescobrem as cidades a partir de uma incursao, filmada, a ruinas, casas ou
prédios abandonados.

Esse movimento, como esclarece Souza: “Tem como campo de acdo a cidade proibida, os locais onde a vitalidade
das trocas sociais se esvaiu e apenas a concretude dilapidada oferece-se como um cenario, como um ambiente peculiar
para a experiéncia da busca do espanto e do inusitado, permeado de riscos e perigos inerentes a transgressio dessa
atividade™4.

Ao construir novas narrativas que ressignificam a cidade, por vezes, o produtor recorre a ficcionalizagao
do relato de modo a gerar maior engajamento. Isso se torna ainda mais evidente quando as ruinas visitadas
j& estao imbuidas, no imaginario popular, de uma aura de mistério, fornecendo o combustivel ideal para o
envolvimento nas redes. Assim, surgem grandes canais voltados para a exploracao de ‘casas assombradas’
com foco no sobrenatural, nos quais a visita filmada é acompanhada de trilha sonora, edi¢do dramatica e
narracdo que sensacionaliza as factualidades que envolvem o espaco retratado em video.

Existe toda uma estética construida para esses videos a partir da relacdo com o YouTube enquanto meio
de circulacdo do contetido. Tendo em vista os melhores formatos para otimizar a rentabilidade do canal, os
videos de exploracao sao normalmente longos — de modo a comportar um maior nimero de antncios - e
carregam na tensao com o objetivo de reter o espectador até o final, mantendo assim niimeros valiosos para
o marketing. As visitas também sdo normalmente serializadas, sendo que a continuagido que promete maior
desafio (ir a noite, ir sozinho etc.) s6 € liberada se o piblico responder positivamente, fazendo com que o
video atinja um numero determinado de curtidas compactuado no proprio produto audiovisual.

Interessante é perceber que a mesma estética que orienta tais producdes no contexto das metropoles
acaba sendo apropriada por produtores de contetido periféricos e que, mesmo com canais pequenos demais
para serem monetizados pelo YouTube', mimetizam o formato dos canais de referéncia. Sua peculiaridade
é oferecer contetdo regionalizado, fazendo com que narrativas outrora restritas as suas comunidades locais
alcancem as redes e expandam o alcance da oralidade.

Encontramos trés canais com videos recentes que mostram incursoes ao casardo de Guarapes e que
recorrem ao lendario para a promocao do contetdo: a) IncrivelMente Curioso, com 3.250 inscritos; b)
Embusca de lendas, com 25 inscritos e ¢) Detectors in action nordeste Brasil, com 17 inscritos”. O primeiro,
e mais bem estruturado, é o que mais segue o formato dos canais de referéncia. Os outros dois, por menores
que sejam, também seguem algum padrao: se comunicam diretamente com o piblico, narram o percurso
feito, pedem para curtir, compartilhar e seguir o canal.

Os trés sao captados pelo celular, com bastante movimentacao da cdmera, dando o estilo de filmagem
amadora ja consagrado no audiovisual de terror com Bruxa de Blair (1999). H4, todavia, uma nitida
distin¢ao técnica do IncrivelMente Curioso, que utiliza recursos de edi¢do como a mudanca de temperatura
de cor da imagem para dar impressao de anoitecer e aumentar o clima de tensao desejado. Embora todos os
canais sejam voltados para a exploracdo urbana, o tltimo nao tem como foco o sobrenatural propriamente
dito, mas sim a busca por tesouros enterrados por meio do uso de um detector de metais.

O IncrivelMente Curioso fez duas visitas ao casardo. Na primeira, apos ‘procurar’ as covas onde a
viava teria enterrado criancas, promete retornar durante a noite, caso a meta de 500 likes fosse batida.
Nem 10% do objetivo foi atingido, mas ainda assim ap0s seis meses um novo video é publicado no local,
retomando a busca de marcos de interesse no terreno que circunda o casarao?¢. Em ambos os videos, os
jovens produtores de conteido percorrem o perimetro com facas, dando golpes a esmo contra a vegetagao
ii Desde 2018, apenas canais com mais de mil inscritos e com, no minimo, quatro mil horas de conteudo assistido nos ultimos
12 meses podem ser aceitos no programa de parcerias com o YouTube, que permite a monetizagao.

iv. Numeros relativos ao dia 15 de abril de 2020.
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e reclamam da mata fechada — mesmo que a imagem diga o contrario. No retorno durante a noite, camisas
camufladas e uma lanterna de celular servindo de spotlight dao o tom da narrativa2°.

Acompanhando a estética do sensacionalismo estdo os trechos da lenda incorporados no audiovisual. O
apresentador explica que aquele era o lugar onde a vitiva ‘matava geral’ e, ap6s comer o figado das criancas,
jogava seus corpos em um poco. Como nao havia nenhuma evidéncia material da existéncia de um poco no
casarao, o video sugere que o lugar possa ter sido tampado com pedras. Ainda assim, as almas das pessoas
mortas ainda estariam por ali, presas dentro da vala escondida.

Os videos tanto o da visita durante o dia quanto o da que ocorreu durante a noite terminam de maneira
semelhante: uma correria provocada por um pretenso avistamento de algo misterioso: um ‘bicho’, ‘alguém’.
A imagem nada mostra, mas a narrativa estimula o olhar, insistindo que h4 algo ali para onde a camera
aponta. O publico, por mais enxuto que seja, se envolve e pergunta nos comentarios o que aconteceu, o que
foi visto, e pede detalhes. O objetivo acaba sendo cumprido.

O Detectors in action, por sua vez, encontrou uma vala para dar a ver no video. O produtor de conteado
também menciona o caso das criancas assassinadas, e sugere que o local “provavelmente” era usado para a
desova de corpos?’. Como o foco do canal nao é o sobrenatural, o apresentador ressalta que o intuito nao era
encontrar ossadas, mas ver que materiais poderiam estar ocultos no fundo do pogo. Ap6s percorrer com o
detector de metais na superficie, encontrando nao mais que pregos antigos, decide descer o celular por uma
corda pelo poco. O resultado é muito pouco visivel, e a tentativa de chegar ao fundo fracassa.

Por fim, no canal Embusca de lendas, encontramos pela primeira vez a mencao de uma doenca que teria
acometido a viiva Machado — ainda que no video nao se fale qual enfermidade seria essa. O apresentador
relata que, no casardo, era comum receber visita de pais dispostos a vender suas criangas para que fossem
utilizados na profilaxia da mulher. Conforme o video, a lenda sobre o local dizia que a proprietaria da casa
tinha orelhas muito grandes, e que precisava comer o figado das criancas para que elas diminuissem?2.

Conforme caminha em direcdo ao casardo, o apresentador menciona que estdo “se aproximando da
lenda”. E uma observaciio interessante, uma vez que a espacialidade na qual a narrativa popular indica
que ocorreu o episddio fantastico se torna uma coisa s6 no imaginario da comunidade. Sua existéncia fisica
atua como uma comprovacao do ocorrido, capaz de ser nao apenas explorado como representado em video

pela camera.

Conclusoes

Observemos, portanto, as redundéancias de imagens nas narrativas sobre a viiiva Machado — presentes
nos videos e nos relatos sobre ela. Uma das que mais salta aos olhos é aimagem do poco, local de esconderijo
de cadaveres, prisao das almas, indice fisico daquilo que se oculta. Chevalier e Gheerbrant relacionam a
simboélica do poco a alguns elementos-chave, sendo um deles a conexao entre este mundo (o da superficie, o
que se mostra) e o outro, o submundo. Outra forma de adentrar neste mundo do oculto ¢ a visita ao espaco
da lenda durante a noite, quando as fronteiras entre sonho e realidade sio mais borradas. E 14, neste lugar
proximo-distante, onde a luz do sol ndo chega, que se esconde a verdade. Aos pés do poco, simbolo do
segredo e da dissimulacdo, experimentamos a sensa¢ao do abismo, da descida, da interiorizacdo. Se ha agua
ao fundo, guarda nas suas entranhas o reflexo de nés mesmos.

Nao por acaso, hé recorréncias nos atos vinculados ao desvelamento e a revelacdo. Sao as facas que
rompem a ‘mata fechada’ para abrir caminhos, as lanternas que langam luz sobre a escuridao, a cimera do
celular descendo na corda em dire¢io ao fundo, o detector de metais que busca identificar o que os olhos sdao
incapazes de perceber. O enterramento, vale lembrar, esta frequentemente ligado nao apenas a relatos de

morte, mas de tesouros, em um imaginario que se inter-relaciona®. Sao os segredos que a terra esconde: o
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ouro, os metais preciosos, mas também as ossadas ocultas. A propria verdade escamoteada, quando trazida
a luz, faz as vezes de tesouro descoberto.

Se o ouro carrega o simbolico da pureza, do fogo, de reflexo da luz celeste'®, o dinheiro é sua imagem
desbastada, maculada. E é esse dinheiro, sujo, que é colocado dentro dos corpos das criangas mortas, ja sem
o figado, numa mercantilizacao da vida recorrente aos poderosos. Derivacao deste ato é o desespero que
leva os proprios pais, na narrativa popular, a venderem as criangas para o monstro. O temor é que nossa
vida tenha menos valor que um punhado de notas.

Uma outra imagem recorrente é a do Outro misterioso. Nos videos, é aquele que se faz aparecer sem se
mostrar; seja com barulhos, movimentos de camera ou a performance dos apresentadores. Nas narrativas,
é essa figura alheia a nos, a quem nao reconhecemos como semelhante e que nos gera temor. Nas historias
sobre o Papa-Figo que mencionamos anteriormente, normalmente esse estranho nunca é o dono do poder,
mesmo sendo ele o agente principal da histéria. E sempre o negro, o cigano, o velho do saco sequestrador,
o hanseniano com deformacoes fisicas. Assim, miticamente, os verdadeiros monstros permaneciam a
distancia, indiferentes, inescrupulosos, agindo nas sombras e intocéveis gracas aos escudos do poder.

Amélia Machado, por outro lado, ndo tem o mesmo status intocavel, ainda que tenha sido detentora de
poder (econdmico), por uma questao muito particular: o género. Mulher solteira, sem filhos e administradora
de riquezas, ela gerava no seu grupo social desconforto tamanho que houve espaco para a fabulacao. Assim,
a deformacao fisica frequentemente mencionada (orelhas inchadas) seria reflexo de uma corrupcao interna
— no sangue, no espirito. O mesmo se pode dizer dos julgamentos sociais aos seus abortos espontaneos,
representa¢ao de um castigo divino por alguma falta misteriosa.

Apenas renovando esse sangue corrompido, incapaz de ser transmitido adiante, é que seria possivel a
sobrevivéncia do Papa-Figo. Para isso, consome-se o figado puro de uma crianga: simbolo de renovacio,
tentativa de recuperar a vitalidade, a coragem, a paixao. O oposto disso é a decadéncia do corpo e da alma,
apatia, morte em vida. A reclusdo do doente e sua posterior exclusao social sao indices deste apagamento a
ser temido nas narrativas.

Tendo analisado as imagens que constelam em torno do imaginario da lepra a partir do mito do Papa-
Figo, percebemos que o nome da doenca e suas caracteristicas podem até se perder, mas os medos e agonias
arquetipicas sobrevivem. Devido ao avango nos tratamentos, a lepra € hoje algo tao distante da realidade
da populacdo que o proprio modo de se referir a doenca — hanseniase — ja se afasta da praga de tempos
biblicos que acometia os ldzaros. Sem o temor imediato quanto ao contagio, o rescaldo deste imaginario
da doenca persiste nos elementos de desumanizacao. Por um lado, nos sintomas fisicos que remetem a
animalidade (orelhas grandes, labios retorcidos etc.); por outro, na propria reacao daquele que sofre do
mal que, na narrativa popular, renunciaria a moral mais basica em nome da prépria cura. Com nossa
alteridade recusada, resta a interiorizacgao, o olhar para as profundezas do abismo e ver nele nossas proprias
deformidades de carater.

No caso da vitiva Machado, o desbastamento é ainda mais palpavel. Seus feitos enquanto figura histérica se
perdem, restando no imaginario apenas fragmentos da propria lenda urbana. Sua suposta doenca, os motivos
para os alegados sequestros de criancas, tudo persiste como as ruinas do casarao do Guarapes. O que sobra é

o medo residual, que permanece alimentado pelo espetaculo e pela performatica das redes sociais.
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